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Рассматриваемый текст пред-
ставляет собой научно-популяр-
ное сочинение (небольшого 
объема), изданное в  серии «Аз-
бука понятий», которая выходит 
с 2015 г. в издательстве Европей-
ского университета в  Санкт-Пе-
тербурге. Это 13-й выпуск серии1. 
Автор книги — доцент факульте-
та антропологии Европейского 
университета в  Санкт-Петербур-
ге и старший научный сотрудник 
Музея антропологии и  этногра-
фии РАН.

Научно-издательский кон-
текст в  данном случае ва-
жен  — по  нескольким причи-
нам. Во-первых, «религия» здесь 
вписана в целый набор понятий, 
и  это понятие рассматривается 
и объясняется широкому читате-
лю с опорой на современную ми-
ровую науку (в нынешнем отече-
ственном контексте на  это сто-
ит обратить внимание, потому 

1.	 До  этого вышли подобные краткие 
тексты, посвященные понятиям: па-
триотизм, общественное мнение, 
республика, война, автократия, ци-
вилизация, государство, история, ав-
торитет, деньги, нация, демократия. 
См. на  сайте университета: Серия 
«Азбука понятий» // Издательство 
Европейского университета в Санкт-
Петербурге [https://eupress.ru/
books/index/view/series/16, доступ 
от 15.11.2021].

что у  нас бытуют самые разные 
вненаучные подходы к религии). 
Во-вторых, автор — социальный 
антрополог, занимавшийся поле-
выми исследованиями, и  имен-
но это подвигло его разобрать-
ся с  тем, как понималась рели-
гия в разные времена и в разных 
культурах. В-третьих, это рабо-
та в жанре именно исследования 
устоявшихся в  обществе пред-
ставлений о  религии, а  не  само-
го феномена; речь также не идет 
о  том, как определяли религию 
конкретные ученые.

Эти три аспекта требуют по-
яснений. С  определенной точки 
зрения, «религия» вписывает-
ся в  набор по преимуществу по-
литических понятий (см. снос-
ку), но при этом в политической 
науке пока нет соответствующей 
субдисциплины, которая могла 
бы и должна была бы с этим по-
нятием работать. И с этим поня‑
тием пока плохо работают про-
фессиональные религиоведы, ко-
торые погружены во внутренние 
аспекты религиозных феноменов 
и почти не  выходят за их преде-
лы (отсюда и  сама давнишняя 
проблема определения религии 
в рамках религиоведения). И вот 
когда с  этим понятием начина-
ют работать гуманитарии из раз-

https://doi.org/10.22394/2073-7203-2021-39-4-XX-XX
https://eupress.ru/books/index/view/series/16
https://eupress.ru/books/index/view/series/16


№4(39 )  ·  2 0 2 1  � 335

Ш т ы р к о в  С .  А .  Религия ,  или  Узы благочестия

ных дисциплин, то  обнаружива-
ется, что само понятие о  «рели-
гии» имеет длинную историю. 
А  поэтому, чтобы создать на-
учно-популярный текст, посвя-
щенный религии вообще, при-
ходится не  повторять прошлые 
и нынешние штампы, а  прежде 
всего разбираться с  самими эти-
ми штампами.

Несколько слов о  научном 
значении рассматриваемого тек-
ста. Эта небольшая и, в  силу са-
мого жанра, безусловно, компи-
лятивная книжка представля-
ет собой, на  наш взгляд, весьма 
важный вклад в  отечественное 
религиоведение. Потому что ис-
тория понятия «религия» до сих 
пор не  была системно описа-
на на  русском языке, несмотря 
на то что все основные иноязыч-
ные работы, посвященные этой 
теме, появлялись в  течение по-
следних десятилетий. Обобще-
ние соответствующих исследо-
ваний и введение их результатов 
в  русскоязычное пространство 
давно было насущной задачей. 
Но  мы пока имели лишь фраг-
ментарные и  полемические пуб-
ликации на  эту тему2, которые 

2.	 См., например, диалог А. В. Апполо-
нова и Д. А. Узланера в журнале «Ре-
лигиоведческие исследования», 2011, 
1–2 (5–6) (Апполонов А. В. О поняти-
ях «религия» и  «светское» в  средне-
вековой европейской традиции) // Ре-
лигиоведческие исследования. 2011. 
№ 1–2 (5–6). C. 110–130; Узла‑
нер  Д. А. О  «религии» и  «секуляр-
ном» еще раз // Религиоведческие 

не  давали широкой и  «взвешен-
ной» картины. А потому научно-
популярное предприятие автора 
рассматриваемой книги следу-
ет признать важным прорывом 
на  отечественном религиоведче-
ском фронте.

В  чем это прорыв? Именно 
в  том, что проблематизируются 
религиоведческие штампы (уна-
следованные от «нормальной на-
уки», по Томасу Куну) и  вводят-
ся важные результаты научной 
рефлексии, основанной на  эм-
пирическом материале, но  име-
ющей и  теоретическое измере-
ние. Иначе говоря, без той ра-
боты, которую проделал автор 
книги (а до него у нас в публич-
ном поле ее не проделал никто), 
невозможно «по-современному» 
рассуждать о  религии и  религи-
ях в  нынешнем поле исследова-
ний религии.

Стратегия автора понятна, 
и  она совершенно справедли-
ва: он взял наиболее значимые 
недавние обобщающие тексты 
по теме, которые обозначены им 
в краткой библиографии в конце 
книжки («Что читать по теме?»): 
это прежде всего — хронологиче-
ски — работы Томоко Масузавы 
(2005), Уильяма Кавано (2009) 
и Брента Нонгбри (2013), а  так-

исследования. 2011. № 1–2 (5–6). 
C.  131–139; Апполонов А. В. Еще раз 
о  том же // Религиоведческие иссле-
дования. 2011. № 1–2 (5–6). C. 139–
149). Автор книги ссылается и на дру-
гие тексты А.В Апполонова.
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же, конечно, своего рода клас-
сический текст Уилфреда Кант-
вела Смита (1963)3. Сюда надо 
добавить и  влиятельную кни-
гу Талала Асада, недавно опуб-
ликованную в русском переводе 
издательством НЛО4. К  сожале-
нию, в  научно-популярном из-
дании не  приводится вся соот-
ветствующая библиография (как 
это принято в  научных издани-
ях), которая в данном случае бу-
дет насчитывать десятки пози-
ций, то есть гораздо больше того, 
что мы находим в  сносках авто-
ра книги.

Однако важно, что автор, хотя 
он сам пишет, что будет опирать-
ся на  конкретные исследования, 
по  ходу изложения пошел, так 
сказать, вглубь и  не  только ци-
тирует других авторов, но  обра-
щается к первоисточникам. И это 
очень ценно, так как мы, конеч-

3.	 Masuzawa, T. (2005) The Invention of 
World Religions: or, How European 
Universalism Was Preserved in the 
Language of Pluralism. Chicago: Uni-
versity of Chicago Press; Cavanaugh, 
W. T. (2009) The Myth of Religious Vi‑
olence: Secular Ideology and the Roots 
of Modern Conflict. New York: Oxford 
University Press; Nongbri, B. (2013) 
Before Religion: A History of Modern 
Concept. New Haven, CT: Yale Univer-
sity Press; Smith, W. C. (1963) The 
Meaning and End of Religion: A New 
Approach to the Religious Traditions of 
Mankind. Minneapolis, MN: Fortress.

4.	 Асад Т. Возникновение секулярного: 
христианство, ислам, модерность. М.: 
НЛО, 2020 (англ. оригинал: Asad, T. 
(2003) Formations of the Secular: 
Christianity, Islam, Modernity. Stan-
ford University Press).

но, можем доверять добросовест-
ным исследователям, но  серьез-
ная работа (даже в жанре науч-
попа) не  отменяет обращения 
к  оригинальным текстам и  ссы-
лок на них. 

В  целом получился такой 
нарратив, который одновремен-
но и  общепонятен, и  эвристи-
чен — думаю, для многих чита-
телей, включая специалистов. 
Даже если эти специалисты чи-
тали упомянутые и  другие ино-
язычные исследования по  теме, 
общая картина возникает имен-
но благодаря рассматриваемой 
книжке.

Автор ставит задачу просле-
дить «судьбу “религии” как по-
нятия, как важного слова из  по-
литического лексикона, не столь-
ко отражающего мир, сколько 
его формирующего и меняюще-
го» (с. 27), поскольку «в течение 
последних двух-трех столетий 
представления о  нашем предме-
те строились на том, что во всех 
обществах и во все времена суще-
ствовало, а  значит, может быть 
найдено и определено нечто, что 
является религией» (с. 16). Здесь 
главная интрига: религия вооб‑
ще — это религиоведческий кон-
структ, который, однако, возник 
еще в  теологическом, конфес-
сиональном пространстве, а  бо-
лее конкретно — в  ходе миссио-
нерской экспансии западного 
христианства на  колонизируе-
мых территориях. Но  это более 
поздняя история, а  начинает ав-
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тор с выяснения смысла понятия 
в древности и в Средневековье.

Здесь прежде всего возникает 
фигура Цицерона, который пер-
вым задает те параметры «ре-
лигии», которые позднее стали 
стандартными — сначала у  хри-
стиан: «его religio стала ассоции-
роваться с чувствами и действия-
ми, направленными прежде все-
го на богов, и, кроме того, стала 
означать практики, которые ре-
гулярны, находятся под кон-
тролем жреческой корпорации 
и  санкционированы авторите-
том земных властей» (с. 65). Это 
было серьезным поворотом, так 
как ранее «в Древнем Риме сло-
вом religiones определяли пси-
хологические состояния и  побу-
ждения людей в  самых разных 
контекстах, связанных с  выпол-
нением ими каких-то  обяза-
тельств, в том числе в повседнев-
ной жизни» (с. 29). 

Раннехристианские апологе-
ты взяли Цицерона на  вооруже-
ние, но теперь речь пошла об ис-
тинной религии, то  есть христи-
анстве, в  сравнении с  ложными. 
У Тертуллиана «на  смену преж-
ней оппозиции между публич-
ной строгой регулярной religio 
и  относящимися к  частной сфе-
ре суевериями приходит разде-
ление на “правильное” служение 
Истинному Богу и, соответствен-
но, “неправильное” поклонение 
ложным божествам» (с. 82).

В то же время важной особен-
ностью древнего понимания ре-

лигии было то, что, например, 
«для Августина и  для его совре-
менников религия не  являлась 
областью жизни, ясно отделен-
ной от  сферы светской, у  кото-
рой были бы четкие границы, по-
зволявшие с  высокой степенью 
определенности сказать о чем-то: 
вот это — религия, а  это — уже 
нет» (с. 90). 

Христианская апроприация 
«религии» произошла «в  ситуа-
ции острой конкуренции между 
разными вероучениями», и  то-
гда «термин religio использо-
вался христианскими авторами 
особенно часто, а к V веку, когда 
христианство стало безусловно 
доминировать, частота его упо-
требления резко сократилась» 
(с.  78). Это важный момент  — 
термин в  цицероновском значе-
нии, адаптированный для хри-
стианства, практически исчезает, 
так сказать, в  самую христиан-
скую эпоху.

В то же время автор обращает 
внимание на  другой значимый 
(ввиду будущего) момент: имен-
но на пороге Средневековья в Ев-
ропе «“изобрели” религию как 
абстрактный концепт и  родовой 
термин» (с. 90).

В Средние века отчасти про-
исходит откат к античности: «со-
гласно Аквинату, religio являет-
ся моральной (и  естественной), 
а  не  теологической (то  есть да-
ваемой свыше) добродетелью» 
(с.  96). Новым стало то, что 
«в  средневековом словоупотреб-
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лении термин religio использо-
вался главным образом для того, 
чтобы отличать духовенство, со-
стоявшее в  монашеских орде-
нах, от  приходского духовен-
ства и, реже, чтобы противопо-
ставить духовенство мирянам» 
(с. 98). То есть здесь появляются 
некие «религиозные виртуозы»: 
подлинно «религиозными» яв-
ляются лишь особо посвященные 
люди. Иначе говоря, в  этом сло-
воупотреблении смысл «религи-
озного» становится значительно 
более узким. 

При переходе к Новому вре-
мени возникает несколько новых 
значений термина «религия». 

Так, для Николая Кузанско-
го существуют разные «религии» 
как способы богопочитания (ев-
рейские, христианские и  араб-
ские), но  они отождествляются 
с некоей единой внутренней муд-
ростью (с.  102–103). Для Марси-
лио Фичино «religio есть есте-
ственный импульс человеческого 
сердца, “всеобщее представление 
о Боге”» (с. 105), то есть речь идет 
об одной универсальной религии, 
хотя истинной религией остается 
христианство (с. 106, 108). 

Другой важный момент  — 
«осознание “христианской рели-
гии” в  качестве набора опреде-
ленных идей» (с.  111). Обращая 
внимание на  чрезвычайное рас-
пространение катехизисов в Ан-
глии XVII в. (около пятисот изда-
ний к  середине столетия), автор 
делает вывод: «Христианство… 

постепенно свелось к  набору 
идей, а  гарантия спасения души 
виделась в  том, чтобы принять 
своим разумом и  сердцем этот 
набор идей в качестве единствен-
но верного» (с. 112). Это, так ска-
зать, «интеллектуалистское» по-
нимание религии.

Наконец, после Аугсбурско-
го мира (с.  1555), завершивше-
го «религиозные войны», «впер-
вые “религия” могла быть поня-
та как политическая и правовая 
конструкция» (с.  114). Ссыла-
ясь на Босси5, автор пишет, что 
«к  1700 году мир был заполнен 
религиями, понимаемыми как 
объективные социальные обра-
зования, каждое из  которых ха-
рактеризовалось системностью, 
наличием основных принципов 
и жестких границ» (с. 114). 

Но интересно, что в  то же са-
мое время лорд Герберт Чербе-
ри «(как и Фичино до  него) со-
здал новое понятие некоей вне-
временной религии как явления 
универсального, нематериально-
го и  по  своей природе отделен-
ного от сферы управления обще-
ством» (с. 118). 

Оба этих аспекта  — религия 
как организация и как феномен 
индивидуального сознания и чув-
ства — нашли отражение у Джона 
Локка, согласно которому, с  од-
ной стороны, религия «нераз-

5.	 Bossy, J. (1985) Christianity in the 
West 1400–1700. Oxford: Oxford Uni-
versity Press.
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рывно связана с  вопросом ин-
дивидуального поиска и  выбора, 
возможность осуществить кото-
рый является естественным пра-
вом человека» (с.  125), а  с  дру-
гой, «Церковь является “добро-
вольным сообществом людей”, 
но подчинение государству не яв-
ляется делом добровольным» 
(с.  125). Здесь вступает тема но-
воевропейского государства, в ко-
тором идут процессы «либо по-
глощения государством церкви, 
либо вытеснения церкви в  про-
странство частной жизни» (с. 127). 

Другая история связана с  ко-
лониализмом. Здесь было два эта-
па: сначала «европейцы отрица-
ли факт существования религии 
у коренных народов», а «по мере 
обнаружения эти религии поме-
щались в  западные классифика-
ционные схемы» (с.  131). В  ре-
зультате эти религии оказались 
для христиан-европейцев «при-
митивными» и были помещены 
«на  нижнюю ступеньку эволю-
ционной лестницы, на  вершине 
которой находилось христиан-
ство» (с.  132). При этом «пони-
мание религии как ряда утвер-
ждений, принятых человеком 
на  веру, было тем шаблоном, ко-
торый позволил европейцам хоть 
как-то представить себе мир лю-
дей, подвергавшихся колониза-
ции» (с. 133). 

Так были изобретены инду-
изм, буддизм, синтоизм, конфу-
цианство, которые мыслились 
согласно новоевропейской моде-

ли отделения религии как особо-
го феномена от политики и иных 
специальных сфер жизни обще-
ства. Подробности этого процесса 
можно найти в книге, в  том чис-
ле историю ответных реакций не-
европейских элит, которые «при-
сваивали инструментарий коло-
низаторов для формирования 
своей собственной идентичности» 
(с. 144). Здесь нам важно указать 
на  то, что, как отмечает автор, 
«западное понятие религии за-
дает такую рамку для описания 
и  анализа незападных практик, 
что те оказываются отрезанными 
от материальных аспектов жизни 
людей и повисают в метафизиче-
ской пустоте» (с. 153). Так, напри-
мер, «принадлежать синтоизму 
не  значило во что-то  верить, это 
попросту значило быть японцем» 
(с.  156). Характерным является 
и приводимое автором замечание 
Уилфреда Кантуэлла Смита, что 
один китаец может быть одновре-
менно конфуцианцем, буддистом 
и даосом (160). В завершение сво-
его повествования автор цитирует 
Т. Масудзаву: «Концепция рели-
гии как общего, транскультурно-
го явления… явно безоснователь-
на; это понимание пришло из ни-
откуда, и нет никакого надежного 
способа продемонстрировать его 
фактическую и эмпирическую об-
основанность» (с. 162).

Один из  выводов автора гла-
сит: «Те, кто обнаруживают рели-
гию в любом обществе и в любую 
эпоху, — как если бы это была ре-
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альность, существовавшая до того, 
как кто-либо разработал это по-
нятие,  — создают искаженную 
картину действительности. Рели-
гия изначально является запад-
ным концептом. Производство 
религии происходило и происхо-
дит в контексте, создаваемом дав-
лением, как внешним, так и  вну-
тренним, направленным на  мо-
дернизацию и, хотя бы отчасти, 
вестернизацию незападных об-
ществ» (с.  162). И  «все это про-
исходит из  теологически безы-
скусных построений разных ва-
риантов протестантизма, и  все 
это в  XIX веке было привезено 
в  Азию миссионерами» (с.  163). 
Поэтому автор призывает чита-
теля своей книги «осознать оче-
видную истину — единой истории 
понятия “религия” не  существу-
ет» (с. 171).

Мы пунктиром обозначили 
содержание рассказанной ав-
тором истории. Убедительность 
этого рассказа (опирающегося 
на множество академических ис-
следований) зависит от  готовно-
сти погрузиться в  подробности, 
то  есть хотя бы прочитать рас-
сматриваемую здесь популяр-
ную книжку.

Но в чем же ее главный пафос? 
Повторю, что, на мой взгляд, — 
в  разрушении стереотипов, как 
научных, так и  популярных. 
Спросят: а зачем это разрушение 
стереотипов, если они вполне ра-
ботают и в науке (вкупе с образо-
ванием), и в массовом сознании?

Короткий ответ такой: пото-
му что мы живем в постсекуляр-
ной ситуации. Мы сегодня впол-
не понимаем  — не  только бла-
годаря научным исследованиям, 
но и просто читая новости, — что 
та парадигма «религии», которая 
сформировалась в  недавнее вре-
мя в  западной секулярной куль-
туре, не работает применительно 
ко многим культурно-религиоз-
ным контекстам. Но при этом — 
парадоксально  — эта парадиг-
ма продолжает работать в  со-
циополитическом пространстве, 
не только западно-христианском, 
но и незападном, то есть глобаль-
ном. Выделение религии в  от-
дельную сферу, отделение этой 
сферы от  иных социокультур-
ных сфер, понимание религии 
как по преимуществу индивиду-
ально-психологического феноме-
на, противопоставление религии 
светскому знанию и  прочее,  — 
все это до  сих пор стандартизи-
ровано в  нашем социальном во-
ображении. И это результат того 
долгого исторического процесса, 
который кратко описывает автор 
рассматриваемой книги. 

Очевидно, что мы стоим 
на  распутье. Религии вообще  — 
не  существует в  реальности, 
но  везде мы опознаем нечто ре-
лигиоморфное, если посмотреть 
с точки зрения новоевропейской 
«религиоведческой» парадигмы. 
Здесь апория. 

Разрешить эту апорию мы 
сможем лишь в том случае, если 
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предложим какие-то  иные кон-
цептуализации религиозного, 
обогащенные критическим рас-
смотрением истории термина 
«религия». И в решении этой за-
дачи нам помогают исследова-
ния, обобщенные в книге Сергея 
Штыркова.

А. Кырлежев
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